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Resumen

Elarticulo estudiala dialéctica como camino de indagacién de la plurinacionalidad y su contraparte el vetusto
Estado-nacién monoétnico ecuatoriano. Indaga: 1) ;cudl es el fundamento ontolégico de la plurinacionalidad?
y 2) ;por qué la plurinacionalidad como planteamiento socio-politico niega la homogeneidad del Estado-
nacion liberal y su correlato el colonialismo externo-interno? Se plantea que el fundamento ontolégico de la
plurinacionalidad se halla en la sociedad comunitaria (o ser social) y que en su praxis socio-politica niega la
fetichizacion del Estado-nacidn liberal, determinado como instrumento del colonialismo externo-interno de la
sociedad. La investigacion concibe y aplica el analisis dialéctico de la realidad concreta y la ley de contradiccion
universal, como inherentes del ser social y del pensamiento que refleja dicha realidad. El estudio concluye
que: 1) la dialéctica comprende la categoria de totalidad y es util para el analisis y explicacion de la sociedad
en su conjunto, de las partes al todo y del todo a las partes, en mutua interrelaciéon universal; 2) la sociedad
comunitaria es una objetivacién ontolégica de la plurinacionalidad y se manifiesta en la diversidad étnica-
cultural del Ecuador, con temporalidades histéricas distintas, y en contraposicién a la formaciéon econémico-
social colonial y republicana; y 3) la fetichizacion del Estado-nacién liberal como instrumento del colonialismo
externo e interno de la sociedad ecuatoriana auin estd vigente y continua cumpliendo esa misma funcién a través
del procesamiento de la colonialidad del poder, la invisibilizacién ontolégica del otro (alter) y la diferenciaciéon
colonial racista.
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Abstract

The article studies the dialectic as a way of investigating the plurinationality and its counterpart
the ancient Ecuadorian monoethnic nation-state. Find out: 1) what is the ontological foundation
of plurinationality? and 2) why does plurinationality as a socio-political approach deny the
homogeneity of the liberal nation-state and its correlate external-internal colonialism? It is argued
that the ontological foundation of plurinationality is found in the community society (or social
being) and that in its socio-political praxis it denies the fetishization of the liberal nation-state,
determined as an instrument of the external-internal colonialism of society. The research conceives
and applies the dialectical analysis of concrete reality and the law of universal contradiction, as
inherent in the social being and the thought that reflects that reality. The study concludes that:
1) the dialectic comprises the category of totality and is useful for the analysis and explanation of
society as a whole, from the parts to the whole and from the whole to the parts, in mutual universal
interrelation; 2) the community society is an ontological objectification of plurinationality and
manifestsitselfin the ethnic-cultural diversity of Ecuador, with different historical temporalities,and
in opposition to the colonial and republican economic-social formation; and 3) the fetishization of
the liberal nation-state as an instrument of external and internal colonialism of Ecuadorian society
is still in force and continues to fulfill that same function through the processing of the coloniality

288 of power, the ontological invisibility of the other (alter) and the racist colonial differentiation.
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Introduccion

Uno de los problemas contempordneos de las disciplinas cientificas, 13-
mense positivistas y neopositivistas, tiene que ver con la recurrente con-
cepcién y aprehension de la realidad en segmentos y compartimentos
estancos. En esta mirada, el libre pensador concibe la realidad desde su
subjetividad y subjetivismo, ante objetos que los interpreta fuera de si,
como independientes y sin ninguna relacionalidad, de unos con otros.
Lo mismo sucede con los métodos. Segun el libre pensador, los métodos
de aprehensién de la realidad se han segmentado en multiples érdenes
denominados pluralismo epistemoldgico y metodolégico, olvidando en-
tonces la comprehension de la realidad como totalidad concreta.

Los enfoques de la ciencia desde la perspectiva epistemoldgica o
gnoseoldgica son multiples: concordistas, disciplinares, multidisciplina-
res, interdisciplinares, y en el mejor de los casos, transdisciplinares; segin
Falatoonzadeh (2012) no dejan de estar divididas y desunificadas como
ciencia y en lo peor de las situaciones desconectadas de la realidad. Un
ejemplo de aquello es el estudio de la economia, por un lado, y de la
politica en las universidades, por otro lado; varios o muchos académi-
cos subjetivistas separan la realidad econdémica de la vida politica real;
llegan inclusive a concebir en sus pensamientos esfera publica y esfera
privada, a fin de dar cuenta del mundo, como mundo desconectado entre
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si; divorcian entre sociedad politica y sociedad civil, como si fueran dos
realidades separadas. Ademds de esa segmentacion inherente subyace en
los programas curriculares de la universidad (ecuatoriana) un dualismo
académico y funcional, como supuesto de realidad, a partir del cual se
promueven los estudios universitarios, como si el mundo natural-social
estuviera estructurado de ese modo-contenido.

En ese contexto, conforme los planteamientos posmodernos de
Mouffe (1999) y Lyotard (1987), las comprensiones de la realidad se han
vuelto particularizadas o relativizadas. En tal sentido, conforme a Diaz
(2015), el sujeto histérico también se ha invisibilizado u ocultado bajo la
abstraccién metafisica del ser que olvida el &mbito colonial del otro como
distinto y bajo condiciones coloniales cada vez mds reconstituidas.

Y desde el horizonte ontolégico, la nihilidad o nulidad (como ne-

gacion) del ser social significa la coseidad, la reificacién o la alienacién, 289
como pérdida de identidad y negacién de la esencia humana social (o S
negacién del hombre por el propio hombre). Lessa (2015) denota que

bajo la alienacion, el alter, como individuo y parte substancial del género
humano, es pensado como objeto; en la sociedad capitalista como mer-
cancia, desligado, desvirtuado y denigrado de sus relaciones humanas, de
su ser social. En la perspectiva de Alcintara (2014), en ese conjunto de
relaciones cosificadas o alienadas no hay cabida para la condicién de au-
tonomia y libertad humana, si se entiende que la libertad es la elecciéon de
alternativas posibles concretas, en el dmbito de la comunidad histérica-
espacial a la que pertenece cada hombre y mujer y sélo alli se realiza la
vida humana, en sus condiciones especificas.

En su forma concreta, el ser social tiene correspondencia con la co-
munidad social en el conjunto con otras, a fin de sobrevivir y devenir en el
espacio-tiempo histdrico, sin dejar de ser lo que fue en su esencia y lo que
es en el presente. La comunidad como ser social, en su formacién, forma y
contenido histérico (historicidad), se opone a cualquier esencialismo, mo-
nismo, monadismo o particularismo histérico, porque la comunidad social
es una sociedad comunitaria que en el criterio de Bautista (2014) da fun-
damento a las relaciones singulares y universales de la sociedad presente. Y
todo aquello que la minusvalora, como el Estado-nacién o el capitalismo
global a través de la incontrolabilidad del capital y la expoliacion del tra-
bajo, es una contradiccién que puede y debe ser superada por la dialéctica
cualitativa de la negacién de la negacién del Estado-nacién (sustituciéon
de lo viejo por lo nuevo) y por otra matriz civilizatoria de naturaleza co-
munitaria que en el lenguaje de las sociedades indigenas y afro latinoame-
ricanas tiene correspondencia con la plurinacionalidad de las sociedades
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como priéctica de la libertad politica de procesos de autodeterminacién y
autogobiernos comunitarios, como producto de praxis milenarias.

En este contexto general, el articulo se aproxima al estudio de la dia-
léctica como camino de indagacién de la plurinacionalidad que confronta
el vetusto Estado-nacién monoétnico moderno y ecuatoriano, porque la
manera de acercarse a la realidad de la cosa misma es valiéndose de la dia-
léctica, como camino de indagacién ontoldgica de la realidad y el pensa-
miento como reflejo de esa realidad y no como un campo del pensamiento
epistemoldgico o subjetivo que interpreta la realidad. Se concibe la dialécti-
ca como un movimiento de la realidad concreta, en que el mundo se expli-
ca por lo que es él mismo (su propia naturaleza) y no por algo externo a él
(como campo metafisico). De acuerdo con Bruno (2011) y Kosik (1976), el
pensamiento dialéctico concibe la realidad como una totalidad estructura-

290 da que se desarrolla y crea, es decir, como totalidad concreta.
~ ? En la concepcién marxista la dialéctica es critica y revolucionaria,
\ puesto que conceptia y comprende toda realidad como histérica y tran-

sitoria, y de acuerdo con Kohan (2014), no “le teme al antagonismo de la
contradiccién” (p. 3); se entiende que no existe dialéctica sin la contradic-
cién de su propio ser en su movimiento, en su procesualidad e historici-
dad originaria. En este sentido, la plurinacionalidad como manifestacién
ontoldgica del ser social de las sociedades indigenas no escapa a la ley
histérica de la contingencia, la transitoriedad, la contradiccién y la irre-
versibilidad de los procesos sociales. En esta mirada, la plurinacionalidad
como expresion del ser social viene a ser la negacién de la homogeneidad
del Estado-nacién liberal y de contraposicién a todo proceso de colonia-
lismo externo-interno de la sociedad.

De lo que se ha enunciado supra, el articulo se plantea profundi-
zar dos preguntas de estudio: 1) ;cudl es el fundamento ontolégico de la
plurinacionalidad a partir del caso ecuatoriano? y 2) ;por qué la pluri-
nacionalidad como planteamiento socio-politico niega la homogeneidad
del Estado-nacién liberal y su correlato de colonialismo externo-interno?
Como mensaje fundamental se establece que el fundamento ontolégico
de la plurinacionalidad se halla en la comunidad o sociedad comunitaria
(como ser social) y que en su praxis socio-politica niega la fetichizacién
del Estado-nacién liberal como el instrumento del colonialismo externo-
interno de la sociedad civil.

El articulo se estructura en tres pautas analiticas: 1) la primera linea
de estudio se refiere a la comprensién de la dialéctica como camino heu-
ristico ontolégico; 2) la segunda pauta hace referencia a la comprensiéon de
la sociedad comunitaria (ser social) como manifestacién ontoldgica de la

Sophia 25: 2018.
© Universidad Politécnica Salesiana del Ecuador
ISSN impreso:1390-3861 / ISSN electrénico: 1390-8626, pp. 287-320.



Holger Rodrigo Dfaz Salazar

plurinacionalidad y su manifestacién en la diversidad étnica-cultural del
Ecuador, en el contexto de una formacién social abigarrada, contrapues-
ta a una formacién econémico-social republicana; y 3) la tercera linea de
estudio tiene que ver con la fetichizacién del Estado-nacién liberal como
instrumento primordial del colonialismo externo-interno de la sociedad.

La dialéctica como camino ontologico de estudio

Aunque la dialéctica estd presente en todas las civilizaciones del mundo,
no obstante, son los griegos quienes la desarrollan en su pensamiento
filosdfico y como modalidad de explicacidn de la realidad. Konder (2008)
sostiene que en la Grecia antigua, la dialéctica era el arte del didlogo;

también era considerada como aquella peculiaridad que les facilitaba los 291
instrumentos necesarios para comprender la esencia de lo que hacian y
de las actividades profesionales a las que se dedicaban. Uno de los pen-

sadores radicales griegos fue Herdclito de Efeso, quien sostenia que todo
existe en permanente cambio y que el conflicto es el padre y el rey de
todas las cosas. Herdclito negaba la existencia de cualquier estabilidad en
el ser, cosa que perturb6 a muchos pensadores griegos, quienes dieron
paso al pensamiento de otro pensador, Parménides. Este autor, a diferen-
cia de Herdclito ensefiaba que la esencia profunda del ser era inmutable.
Y el movimiento en cambio era un fenémeno superficial. El pensamiento
de Parménides, de tipo metafisico, se impuso sobre el pensamiento de
Heréclito. En las sociedades posteriores prevaleci6 la postura metafisica
debido a la sociedad de clases y a sus clases dominantes. De este modo se
obnubil6 la dialéctica heraclitiana hasta la aparicion del filésofo aleman
Hegel, quien vuelve a retormarla, sin extrapolarla de la metafisica del ser.
El fil6sofo alemdn concluia que el principio de contradiccién no podia
ser suprimida de la consciencia del sujeto y de la realidad objetiva. Aun
la dialéctica continuaba patas arriba. Quien la enderezard serd Karl Marx
con aquello que se denomina materialismo histdrico.

Debido a las tergiversaciones o suplantaciones que ha padecido el
pensamiento de Marx y Engels y de modo particular la misma dialéctica,
cabe preguntarse por lo que no es la dialéctica marxista. Varias respuestas
son posibles: no es un manual de conceptos ni un catecismo de fe (mitifi-
cacién) ni una doctrina dogmatica que hay que seguir al pie de la letra ni
una ciencia inmutable, arcaica y petrificada. Es todo lo contrario. Bruno
(2011) manifiesta que es una ciencia de la critica radical de la sociedad,
de los procesos histéricos y culturales, micro y macro globales y de auto-
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critica radical de los sujetos comprometidos con la praxis histérica y de
transformacién de la sociedad de clases.

Otra problemética que cabe aclarar tiene que ver con las definicio-
nes terminoldgicas en las que incurren algunos intelectuales, sobre todo
ecuatorianos, a la hora de definir los objetos y relaciones sociales, como
independientes entre si, sin conexién alguna. Por ejemplo, esfera publica
y privada, teoria o prictica o de aquel principio de identidad de la 16gica
formal que define un juicio de valor como A = A (la mesa es idéntica a
la mesa), como si la realidad fuera asi. Al contrario, la dialéctica marxis-
ta atraviesa todos los campos de la realidad, no descuida las partes con
otras partes ni las partes con el todo, porque la realidad es una totalidad
concreta en el sentido que le confiere Kosik (1976). Por eso hay que estar
atentos a la totalidad de las interrelaciones e interacciones ontoldgicas que

292 aparecen como fenémenos y procesos y esconden lo substancial del ser.
R ? En la visién marxiana, la dialéctica es una visién fluida y dindmica
\ de la sociedad e histérica (léase como historicidad) de los hechos eco-

némicos y sociales. La siguiente cita de Engels y Marx (2006) en la obra,
Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia cldsica alemana (y otros escritos
sobre Feuerbach) ofrece un panorama global de dicha perspectiva:

Los hombres hacen su historia, cualesquiera que sean los rumbos de ésta,
al perseguir cada cual sus fines propios con la conciencia y la voluntad
de lo que hacen; y la resultante de estas numerosas voluntades, proyec-
tadas en diversas direcciones, y de su multiple influencia sobre el mun-
do exterior, es precisamente la historia. Importa, pues, también lo que
quieran los muchos individuos. La voluntad estd movida por la pasién
o por la reflexién. Pero los resortes que, a su vez, mueven directamente
a éstas, son muy diversos. Unas veces, son objetos exteriores; otras ve-
ces, motivos ideales: ambicién, “pasién por la verdad y la justicia’, odio
personal, y también manias individuales de todo género. Pero, por una
parte, ya veiamos que las muchas voluntades individuales que actdan en
la historia producen casi siempre resultados muy distintos de los perse-
guidos —a veces, incluso contrarios—, y, por tanto, sus méviles tienen
una importancia puramente secundaria en cuanto al resultado total. Por
otra parte, hay que preguntarse qué fuerzas propulsoras acttian, a su vez,
detras de esos moviles, qué causas historicas son las que en las cabezas de
los hombres se transforman en estos méviles (pp. 43-44).

Marx y Engels, a diferencia de Hegel (idealista) ponen el acento de
la dialéctica sobre fundamentos materialistas y revolucionarios. En este
sentido, la historia de los pueblos y civilizaciones avanza a través de pro-
cesos contradictorios que se suceden unos a otros, en procesos no lineales
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y curvilineos, de continuidad y discontinuidad. Por lo mismo, el desplie-
gue de la realidad lleva consigo la negacién de la negacién como supera-
cién del momento previo en otro superior que contiene los elementos del
anterior. Un ejemplo al respecto lo escribe Erice (2013), al referirse a las
ideas de Herber Marcuse:

En términos socio-histéricos significa que, por lo general, las crisis y
colapsos no son accidentes ni perturbaciones externas, sino que mani-
fiestan la verdadera naturaleza de la cosa y, por ende, proporcionan la
base para entender la esencia del sistema social existente. Significa ade-
mds que las potencialidades intrinsecas del hombre y de las cosas s6lo
pueden desarrollarse en la sociedad mediante la muerte del orden social
en el que antes se originaron. Hegel dice que cuando algo se convierte en
su opuesto, cuando se contradice a si mismo, expresa su esencia.

Cuando, como dice Marx, la idea y la prictica corriente de la justicia y 293
la igualdad conducen a la injusticia y la desigualdad, cuando el libre in-
tercambio de equivalentes produce, por una parte, la explotacién, y por

otra, la acumulacién de la riqueza, dichas contradicciones pertenecen
también a la esencia de las relaciones sociales existentes. La contradic-
cién es el motor del progreso (pp. 8-9).

Otra dimensién de la dialéctica marxista tiene que ver con la ca-
tegoria' de totalidad, entendida como la unidad del todo con el todo y
del todo con las partes, a diferencia de la separatividad o la relatividad
de todo en el todo, propio del pensamiento posmoderno. Lukacs (1970)
quien ha desarrollado mas la idea de totalidad en la Historia y conciencia
de clase, afirma que incluso en estudios concretos no hay que perder de
vista la “relacién con la sociedad como totalidad. Porque solamente en
esta relacién aparece en sus determinaciones esenciales la conciencia que
los hombres pueden tener de su existencia en cada momento” (Lukacs,
1970, p. 80). De tal modo, la categoria de totalidad es indispensable para
pensar y explicar la plurinacionalidad de la sociedad en todas sus deter-
minaciones e interacciones socio-histdricas y culturales.

La sociedad comunitaria como manifestacion
ontologica de la plurinacionalidad en el contexto
de una formacion social-espacial abigarrada

Una de las opciones de explicacién de la cuestién nacional ecuatoriana
es aquella de la formacién social-espacial abigarrada, con tiempos his-
téricos diferenciados entre si, entreveramientos socio-culturales y terri-
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toriales diversos, en la contradictoria unicidad del territorio delimitado
por el Estado.

A fin de explicar la categoria de formacién social y espacial, ligada
a la vez, —como hay que entender— a la de formacién econdmica, se
acudird a la versién marxiana.

Un primer hallazgo explicativo se encuentra en las obras de Karl
Marx y Federico Engels, ya sea en la Contribucién a la critica de la eco-
nomia politica (1989) o en la Ideologia alemana (1974), cuando hacen
referencia a la formacién econémico-social. En relacién con la Contribu-
cién a la critica de la economia politica, Marx parte del supuesto siguiente:
las condiciones materiales de vida son el componente indispensable en
que se levanta la vida y la historia misma de los hombres. Piensan que
ni las relaciones juridicas, ni la forma de Estado, ni la evolucién general

294 del espiritu humano pueden ser entendidas por si mismas, ya que esas
h? relaciones y forma de Estado tienen sus origenes en las condiciones ma-
@ teriales de existencia o de vida. En este sentido, la forma de la sociedad

civil —en la denominacién que le da Hegel— hay que buscarla en la eco-
nomia politica. En la Ideologia alemana, Marx y Engels (1974) expresan
la misma idea, al hacer referencia a las condiciones de vida, vinculada a
los individuos reales y sus acciones. El siguiente enunciado manifiesta co-
rrectamente la expresién anterior: “La primera premisa de toda historia
humana es, naturalmente, la existencia de individuos humanos vivientes.
El primer Estado de hecho comprobable es, por tanto, la organizacién
corpérea de estos individuos y, como consecuencia de ello, su compor-
tamiento hacia el resto de la naturaleza” (Marx y Engels, 1974, p. 19).
El término naturalmente expresa ser-vivo-existente y humano, es decir,
correspondiente a la especie humana, por tanto, individual (calidad de
individuo), social y relacionado también con la naturaleza que es a la vez
inorgdnica y organica; en este andamiaje del ser caben diferentes niveles
del ser (inorgdnico, orgdnico y social) relacionados entre si.

De tal modo, la historia humana y la existencia de individuos vi-
vientes representa la existencia y coexistencia de seres humanos entre si.
Marx y Engels (1974) se refieren a que el ser humano al diferenciarse de
los animales, por ese mismo hecho empiezan a producir sus medios de
vida: “Al producir sus medios de vida, el hombre produce indirectamente
su propia vida material” (p. 19). Lo que estd detrds de la produccién de los
medios de vida es el trabajo, en sentido amplio, como “condicién bésica
y fundamental de la vida humana” que a la vez, ese mismo “trabajo ha
creado al propio hombre” (p. 371).
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Prosiguen Marx y Engels (1974), la forma en que los seres huma-
nos fabrican sus medios de vida, depende sobre todo de la naturaleza
misma de los medios de vida con que se encuentran a cada paso. Pero esa
forma de produccién no es solo reproducciéon de la existencia fisica de
los individuos, sino ante todo es, una forma determinada de actividad de
los hombres, una modalidad definida de expresar su vida y un delimita-
do modo de vida de los individuos. Y los individuos son lo que son, por
causa de como expresan su vida misma. A partir de este momento Marx y
Engels (1974) trazan el concepto general de produccién, cuyo contenido
queda relacionado con lo que producen y con el modo de como produ-
cen los hombres. Marx y Engels concluyen que: “Lo que los individuos
son depende, por tanto, de las condiciones materiales de su produccién”
(Marx y Engels, 1974, p. 20). Esta l6gica de produccién es lo que se llama

momento productivo. 295
Existe otro elemento que incorporan los autores en su explicacion, S
se refieren a que la produccién social vital estd determinada por el grado de

desarrollo de las fuerzas productivas materiales vinculadas con relaciones
de produccién que en su conjunto configuran la base econdémica de la so-
ciedad y sobre esta estructura se levanta la superestructura juridica y politi-
cadela sociedad. A ésta dimension de la sociedad, le corresponde definidas
modalidades de conciencia social. Las fuerzas productivas y las relaciones
de produccién siempre estdn en conflicto o contradiccién continua.

En el 4mbito de la formacidn social, en Marx (1989) es inexisten-
te una nueva formacién social si atin no se han desarrollado todas las
fuerzas productivas dentro de ella. Por lo que no aparecen nuevas y su-
periores relaciones de produccién si es que no han madurado dentro de
la sociedad antigua, las condiciones materiales para su existencia. Marx
expone a grandes rasgos la preexistencia de varios modos de produccién,
v.gr. asidtico, antiguo, feudal y burgués moderno que son equiparables a
épocas de la formacién social econémica de la sociedad humana y con
esta se cierra la prehistoria de la sociedad. Esta tipificacién corresponde
a la realidad europea y a las estudiadas por Marx, pero no sirve para la
explicacién de todas las realidades histéricas mundiales, por eso, no es
plausible acogerlas tal como las enuncia Marx para nuestros pueblos de
América que conllevan otros procesos distintos y variados en los espa-
cios-tiempos histéricos.

A partir de la categoria de formacién econémico-social concebido
por Marx, Tapia (2002) en concordancia con las ideas de René Zavaleta
(2015) formula una sui generis explicaciéon para dar cuenta de la coe-
xistencia de varios modos de produccién en el nivel del momento pro-
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ductivo de la multisociedad boliviana. Otros pensadores, dice Tapia, han
concebido la categoria como unidad estructural y superestructural en la
que ésta es la que da unidad a aquella variedad “de modos de produccién
al nivel del momento econémico” (Tapia, 2002, p. 308). Y la esfera de la
superestructura contendria componentes de tradiciones anteriores que
son refuncionalizados por la sociedad capitalista y que terminarian sien-
do parte de “una nueva cualidad politico-social” (p. 308).

Una de las dificultades con que tropieza la categoria de formacién
econdémico-social es la de no permitir la comprensién de otros modos de
produccidn ni la articulacion de éstos en sociedades heterogéneas, como
son las sociedades indigenas de América Latina determinadas dentro de
cada pais. Por eso, la apuesta que realiza Tapia (2002) con la categoria de
formacion social abigarrada resulta pertinente para desentrafiar y explicar

296 la estructura y superestructura de la sociedad ecuatoriana en su conjunto.
~ ? Tapia (2002) menciona que una formacién social abigarrada se
\ caracteriza por la coexistencia de diversas temporalidades o tiempos his-

téricos, cuestion que se define en el nivel del momento productivo. La
nocién de tiempo histérico no es equiparable al de modo de produccién,
debido a la existencia de otros modos de produccién, particularmente en
sociedades agricolas como la boliviana, la ecuatoriana y otras del mundo
contemporédneo. De tal manera que en una formacién social abigarrada,
ademds de la coexistencia de relaciones sociales y juridicas de produc-
cién, también existen heterogeneidades de tiempos histéricos que son
especificidades de diversidad profunda o de diferencias en las estructuras
politicas y la cultura. A la vez hay que afiadir la diversidad de modalidades
politicas y de matrices sociales de generacién.

Siendo asi la realidad sociopolitica ecuatoriana -por extensién la-
tinoamericana-, existe por un lado, la esfera politica del Estado nacional
con caracteristicas juridicas formales, y por otro lado, una serie de estruc-
turas locales de autoridad, diversas, que no representan a la autoridad na-
cional ni tampoco son designadas por el gobierno nacional; se trata mas
bien de modalidades locales endégenas y de tipo milenario y ancestral
que organizan la vida social de las sociedades locales.

En suma, la formacién social abigarrada, segin Tapia (2002):

Se caracteriza, entonces, por contener tiempos histéricos diversos, de
lo cual una expresién mds particularizada es la coexistencia de varios
modos de produccion; la existencia de varias formas politicas de matriz
diversa o heterogénea, que se expresa en la existencia de un conjunto
de estructuras locales de autoridad diversas entre si y un estado mds o
menos moderno y nacional, pero que no mantiene relaciones de orga-
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nicidad con las anteriores y, en consecuencia, es un estado mas o menos
aparente (p. 310).

La apariencia del Estado se ve reflejado en un conjunto de comuni-
dades culturales y de producciones heterogéneas e inconclusas que no han
encontrado asidero en la totalidad de la sociedad civil en su conjunto. El
Estado es aparente, porque en aquellas sociedades heterogéneas, todavia
no se ha desarrollado el sistema capitalista en su composicién formal ni
se ha escindido en forma definitiva el proceso histérico entre productor
y medios de produccién. En otras palabras, si se considera la concepcién
marxiana (Marx, 1980), no se ha desarrollado todavia el proceso de acu-
mulacién originaria, como previa a la acumulacién capitalista. Sin embar-
go, se puede evidenciar que la acumulacion originaria o lo que Harvey

(2004) denomina acumulacién por desposesién, hoy se extiende mediada 297
por el Estado, a otros procesos de la vida social, como la mercantilizacién y
la privatizacion de las tierras, territorios, los agronegocios, entre otros pro-

cesos que resultan catastréficos para los paises en desposesion capitalista.

En la explicacién dada por Tapia (2002), la formacién social abi-
garrada es la composicién de extensos mdrgenes de segmentacién con
procesos de conjuncién de varios modos de produccién y de conjuncién
de estructuras y superestructuras, afines a sus propias cosmovisiones. En
otras palabras, se trata de:

Un proceso de totalizacién orgdnica incompleta, del modo de produc-
cién dominante al nivel sobre todo del momento productivo, y de una
unificacién aparente de todo lo que no ha sido transformado en su sus-
tancia social pero se contiene bajo la dominacién de un estado o ré-
gimen superestructural que demarca los horizontes del sistema actual
de esa diversidad sobre el cual reclama y postula la legitimidad como
gobierno nacional (Tapia, 2002, p. 310).

En el contexto de la formacién social-espacial abigarrada, el Ins-
tituto Geografico Militar (2017) atestigua que el Estado ecuatoriano a
través de la Constitucién de 2008, finalmente ha reconocido catorce na-
cionalidades de origen milenario y ancestral, con pueblos que recono-
cen lenguas ancestrales y habitan territorios en enclaves comunitarios
y/o comunales. En este mismo sentido, la Carta Politica del Estado, CPE
(Corporacién de Estudios y Publicaciones, 2015) concibe que las nacio-
nalidades estan constituidas por indigenas, y por pueblos, como el afro-
ecuatoriano, montubio y blanco-mestizo. Sin embargo, cabe preguntarse
por lo que estd m4s alld de dicho reconocimiento, es decir, ;qué es lo que
substancia aquella diversidad social o estd en la base misma de las nacio-
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nalidades indigenas y pueblos, en su ser social y por lo que es motivo de
lucha histérica?

La sociedad comunitaria
en la base de la nacionalidad indigena

Una respuesta aproximativa a la pregunta anterior es mostrar que la
comunidad o la sociedad comunitaria, con sus respectivas estructuras
socio-culturales, econémicas y politicas estdn en la base de la configura-
cién de cada nacionalidad y pueblos. En otras palabras, el fundamento
de la nacionalidad se halla substanciada en la sociedad comunitaria de
origen milenario y ancestral, en la préctica cotidiana de relaciones y redes

298 de parentesco y consanguinidad que se extienden mads alld de la tercera,
"? inclusive cuarta generacién. La formulacién objetiva que se introducira
U aqui es la del ayllu andino, como ntcleo fundamental de la sociedad co-

munitaria, extensiva no so6lo al caso ecuatoriano sino también al contexto
panandino. ;Qué es o qué le caracteriza a una sociedad comunitaria?

En la comprension de Kusch (1976), la sociedad comunitaria im-
plica un modo de vida, un modo de vivir, un modo de “estar siendo” (p.
153), un modo de existir el mundo de la vida tipicamente panandino que
se fundamenta en el ayllu. El ayllu es una experiencia fundamental y de
vida de las sociedades comunitarias indigenas del Ecuador, y segin Moya
(1995) también de las culturas andinas en general; la sociedad comuni-
taria es la base sobre la cual se levanta la estructura social y organizativa
comunitaria primigenia.

Segtin Bautista (2012) el ayllu es una sociedad comunitaria de pa-
rientes, con fuertes lazos de parentesco y afinidad. El ayllu en conjuncién
con otros configura una sociedad comunitaria mas amplia. Esta genera
un modo de relaciéon y de reciprocidades ad intra y ad extra. Bautista
sostiene que: “El Ayllu indica no una comunidad a secas, sino la congre-
gacion siempre extensiva de parientes potenciales; de modo que la comu-
nidad, por principio, se determina como una comunidad abierta” (Bau-
tista, 2014, p. 142). Calapucha (2012) refiriéndose al ayllu amazonico de
Arajuno-Ecuador asevera que el ayllu es la familia ampliada o muntun
(castellanizada de montdn) y es referencia y autorreferencia para cada
persona. En los kichwas amazdnicos la comunidad es también el ayllu
que se constituye en los ayllukuna (familias); de tal modo que el ayllu es el
fundamento de la sociedad indigena y ninguna accién social se desarrolla
sin la participacion de los ayllukuna.
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Asi también, para Espinoza Soriano (1990) la sociedad comuni-
taria originaria es una estructura suprafamiliar, extensa, en la que sus
miembros aunados en familias nucleares-simples y en familias nucleares-
compuestas, desde tiempos preincdsicos, estaban y contintian hoy vincu-
lados por el parentesco real o de sangre. La unién de las unidades domés-
ticas (familias nucleares-simples y familias nucleares-compuestas) en la
configuraciéon de sociedades comunitarias mds amplias fue fundamental
para el trabajo colectivo. El ayllu como sociedad comunitaria originaria,
junto con otras configura siempre una sociedad comunitaria mucho mas
grande o jatun ayllu (gran familia), a fin de organizarse y resistir los em-
bates de la sociedad politica y el dominio del capitalismo global.

En el pasado prehispdnico, el conjunto de comunidades origina-
rias compuesta por agricultores compartian diferentes pisos ecoldgicos.

Segin Maridtegui (2007) ese tipo de comunidad se extendié mads alld de 299
la conquista, con la denominacién de “comunismo agrario del allyu” (p. S
50). Maridtegui al interpretar la realidad peruana sostuvo que el “comu-

nismo agrario del ayllu era el ndcleo central de la comunidad indigena
y de la “comunidad bajo el coloniaje” (p. 50) que se extendié incluso a la
republica. Sin embargo, las disposiciones legales coloniales fueron las que
transformaron a la sociedad comunitaria indigena en “una rueda de su
magquinaria administrativa y fiscal” (p. 50). El régimen agrario colonial
estableci6 el reemplazo de una buena parte de las comunidades agrarias
indigenas a cambio de latifundios de propiedad privada, cultivados por
los indigenas sujeta a una organizacién feudal. Maridtegui menciona que
el ayllu o comunidad continda conservando su idiosincrasia natural,
como una institucion casi familiar subsistente que permanece mds alld de
la conquista con sus principios constitutivos.

Castro Pozo en el marco de “Nuestra comunidad indigena” (en
Marzal, 1998, p. 468) muestra que la comunidad se fundamenta en la
propiedad comun y en los lazos consanguineos. Y la tierra le pertenece
también a la comunidad que usufructda de la produccién.

Se ha referido supra que los pueblos indigenas de Ecuador y de
América latina fundamentan su modo de ser y de vivir en la sociedad co-
munitaria. En los andes esas comunidades son ad intra y ad extra, aunque
més endogdmicas. Ad intra, de acuerdo con Albé y Ramoén (1995), las co-
munidades forman sus nuevos hogares, comparten un “territorio”, “con
un sistema propio de gobierno” (p. 92), un medio natural, una lengua,
una cultura, una identidad y una misma raiz histérica, dando origen a
las nacionalidades indigenas (caso Ecuador) o las naciones (caso Bolivia).
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En la praxis social, cada una de las comunidades estd autoconteni-
da, relacionada con otras con las que compite por recursos y relaciones
que contienen conflictos reales o potenciales. La sociedad comunitaria
como organizacién social elige las particularidades culturales que adop-
tan como lo propio de su identidad, sean estas, précticas, representacio-
nes simbdlicas, fiestas, danzas, empleos y giros lingiiisticos del idioma,
etc. En la perspectiva de Groppo y Cenerini (2012), la sociedad comu-
nitaria es el espacio geopolitico en que se construye y se manifiesta la
identidad, ligada de hecho a la tierra, el territorio y la territorialidad. El
territorio es considerado como parte inherente de su sociedad y en cons-
truccién, de ahi que no sélo sea un espacio administrativo, sino también
un espacio “de cardcter cultural, lingiiistico o de marginacién” (p. 12) y
de relaciones de poder.

300 En la Amazonia ecuatoriana, en el criterio de la coordinadora de
h? Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazénica —COICA y asumido
\ por Calapucha (2012), el territorio es entendido como una totalidad re-

lacional natural y social, todo estd provisto de vida. Calapucha (2012)
manifiesta que:

Los montes, valles, rios y lagunas que se identifican con la existencia de
un pueblo indigena y que le han provisto de sus medios de vida; la rique-
za heredada de sus antepasados y el legado que estin obligados a entre-
gar a sus descendientes; un espacio en el que cada pequena parte, cada
manifestacion de la vida, cada expresion de la naturaleza es sagrada en la
memoria y en la experiencia colectiva de ese pueblo y que se comparte en
intima interrelacién con el resto de los seres vivos respetando su natural
evolucién como tnica garantia del mutuo desenvolvimiento (p. 36).

Cabe aclarar que lo que sostiene Calapucha (2012) no puede ge-
neralizarse a otros lugares y regiones amazonicas, porque los patrones,
racionalidades y percepciones en las sociedades amazdnicas no son natu-
rales sino construcciones culturales e ideoldgicas (sistema de creencias).
Estas formas del ser social corresponden a la superestructura de las socie-
dades indigenas.

En suma, la sociedad comunitaria es la base ontoldgica de la nacio-
nalidad indigena identificada en los hechos en territorios comunitarios y
con gobiernos territoriales comunitarios. Estos ejercen autoridad en te-
rritorios determinados, tienen la representacioén politico-juridica, cons-
tituyen el espacio de participacién y deciden sobres sus aspectos sociales,
politicos, econémicos y culturales. Conforme al Consejo de gobierno de
la Confederaciéon de Nacionalidades Indigenas del Ecuador -CONAIE
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(2007), los gobiernos territoriales comunitarios tienen mecanismos de
participacién a través de asambleas comunitarias, consejos ampliados,
congresos, entre otras modalidades para la toma de decisiones colectivas,
lo que les permite procesos de decision, de planificacién y de la organiza-
cién de multiples formas de productividad, comercio, educacién, salud,
etc. En adelante para referirse a la Confederacién de Nacionalidades In-
digenas del Ecuador, se dird CONAIE.

En el contexto andino, segiin la CONAIE (2012) y Rivadeneira (2014),
los gobiernos territoriales comunitarios consideran y se rigen por varios
principios de realidad, como parte de su filosofia integral: relacionalidad,
complementariedad, dualidad, reciprocidad, dualidad y comunitariedad.

Asi como el ayllu es a la sociedad comunitaria, asi la sociedad co-
munitaria es a la nacionalidad indigena que configura la plurinacionali-

dad. Empero, cabe aclarar que los términos nacionalidad y nacién indige- 301
nas no son equiparables con el de la nacién moderna de Bottasso (2010), S
puesto que la concepcién de la nacién moderna evoluciona en el marco

liberal de nacién, inclusive articulado al Estado moderno.
En el siguiente acdpite se estudiard la problematica histérico-espa-
cial de la plurinacionalidad.

La plurinacionalidad como problematica historica

Segtiin Ramoén (1992), hasta el afio de 1975, las reivindicaciones indige-
nas no habfan aparecido en el debate politico del Ecuador, pero en 1977
con la invitacién que realiza el Instituto Ecuatoriano de Antropologia de
Otavalo (Ecuador) a Yuri Zubritski, se abre una puerta al debate sobre el
Estado plurinacional.

En el testimonio de Almeida (2016), se trata de que el Estado debia
considerar a los indigenas no como campesinos ni como pobres, sino
como pueblos que han mantenido sus lenguas, culturas, territorios y su
memoria histérica, porque las sociedades indigenas tenian derecho a su
propia libertad politica, a autogobernarse y a no permitir que otros asu-
mieran el rol que les correspondia a si mismos.

Almeida (2016) menciona que Zubritski refiriéndose a los térmi-
nos de nacionalidad y plurinacionalidad partia del derecho que tienen
los pueblos a su identidad, pertenencia y capacidad organizativa autd-
noma. Zubritski planteaba que el concepto de campesino empleado en
la lucha por la tierra no ofrecia la conciencia de pertenencia; tampoco
el concepto de indio era adecuado para los pueblos de América; en una
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lucha que debia entenderse por razones universales de nacionalidad no
era suficiente que los indigenas se piensen como explotados. Para el et-
nografo ruso, lengua, cultura, historia especifica y memoria colectiva sélo
podian constituirse en una colectividad comtin por medio de largos pro-
cesos histéricos. Por lo que las categorias de comunidad, pueblo, nacio-
nalidad y nacién eran pertinentes y articulaban la historia y la politica de
los pueblos indigenas. Zubritski aseveraba que no se trata de apostar por
la secesion del Estado o de establecer un segundo Estado, como lo inter-
pretarian posteriormente politicos ecuatorianos.

Al respecto, Ortiz Crespo (1992) alude una circunstancia particu-
lar del Presidente Rodrigo Borja (periodo 1988-1992), quien precisando
el significado de Estado, nacién, acuerdo o tratado, territorio, pueblo y
soberania y dirigiéndose a la cipula de la Confederacién de Nacionalida-

302 des Indigenas del Ecuador y otros representantes del movimiento indige-
h? na en 1990, enfatiz6 que la soberania del Estado no puede ser puesta en
\ discusion por alguna persona o alguna organizacién interna; les reafirmé

el derecho que tiene el Estado sobre el subsuelo y sobre el espacio aéreo
que pertenecen al Estado y ninguna persona puede discutir, les recordé
que —ustedes no son un Estado dentro de otro Estado , porque ustedes
estan sometidos, como todos los demds ecuatorianos, sin privilegio al-
guno, a las mismas leyes, a la misma Constitucién y a las mismas auto-
ridades estatales— (p. 111). Otro politico ecuatoriano, Jaime Nebot, del
Partido Social Cristiano, habia sostenido andloga opinién.

En la explicacién de Almeida (2016), la mejor manera de recoger,
aglutinar, apostar y asumir la dimension politica de esas nociones era a
través del concepto de Estado plurinacional. En los hechos histéricos, el
concepto de Estado plurinacional dejé de ser un planteamiento tedrico
y pasé a ser una propuesta politica en el lustro de los afos 80 (siglo XX),
durante el Encuentro de los Pueblos Indigenas celebrado en la ciudad de
Puyo. Alfredo Viteri, lider kichwa de Sarayacu cumplié un rol importante
en ese acontecimiento. Tampoco hay que olvidar que los shuar en la dé-
cada anterior, con la influencia de algunos sacerdotes salesianos vincula-
dos al Vicariato Apostélico de Méndez, ya habian planteado y criticado al
Estado ecuatoriano, lo habian considerado ajeno a los pueblos indigenas;
los shuar sostenian que el Estado no habia reconocido sus derechos histd-
ricos ni habia respetado sus identidades y diferencias ni habia intentado
por lo menos remediar los males que las transnacionales venian causando
al medio ambiente en los lugares donde ellos habitaban.

Entre los anos 1983 y 1988, la CONAIE (1986) como representante
legitima del movimiento indigena ecuatoriano, concomitantemente con
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la discusién de la plurinacionalidad del pais, acentué el reconocimiento
politico de la pluriculturalidad y multilingiiismo del Ecuador. Su propues-
ta fundamental era el reconocimiento de la plurinacionalidad del Ecuador
y la institucionalizacién del Estado plurinacional. Algunos acontecimien-
tos coadyuvaron al planteamiento de la propuesta, tal como el Acuerdo de
Sarayacu (1989) y segin Almeida et al. (1993), Moreno y Figueroa (1992)
el levantamiento indigena del Inti Raymi (fiesta del sol) de 1990.

Otros intelectuales de las ciencias sociales ecuatorianas, tales como
Ayala (1992), Ortiz Crespo (1992), Acosta y Martinez (2009), Avila San-
tamaria (2011), por nombrar sélo algunos, a su debido tiempo partici-
paron en el debate para el esclarecimiento de la plurinacionalidad. Estos
intelectuales entendieron que la demanda de las sociedades indigenas
sobre su reconocimiento como nacionalidades era uno de los mayores

cuestionamientos a la estructura de la sociedad y del Estado ecuatoriano. 303
Por ejemplo, Ayala (1992) afirmaba que “se ha comenzado hablar del re- S
conocimiento de las nacionalidades indigenas del pais; y su consiguiente

autodeterminacién. Se ha planteado con fuerza la necesidad de que el
Ecuador se reconozca como un pais plurinacional, multiétnico, pluricul-
tural” (p. 31); Asi también, Ortiz Crespo (1992) reconocia la heterogenei-
dad cultural del pais, como concepto de un antiguo fenémeno: “el fend-
meno existia desde antiguo, pero solamente el desarrollo de las ciencias
sociales ecuatorianas permiti6 su descubrimiento y conceptualizaciéon en
las tltimas décadas” (p. 98).

En suma, los autores antes mencionados sostuvieron que la reali-
dad ecuatoriana en principio era heterogénea y compleja, compuesta de
sociedades plurales y diversas.

En este contexto de complejidad de complejos es en donde apare-
cen los conceptos de plurinacionalidad e interculturalidad que reinven-
tan el Estado ecuatoriano. Por consiguiente se analizardn estos términos.

;Cudl es el contenido de la plurinacionalidad y qué relacién existe
con el principio intercultural?

En la terminologia de la CONAIE (2001), la plurinacionalidad “es
el principio politico que garantiza el pleno ejercicio de los derechos de
todas las nacionalidades que existen en el pais” (p. 37) y el Estado plu-
rinacional “Es la organizacién politica y juridica de los Pueblos y Na-
cionalidades del pais. El Estado Plurinacional surge cuando varios pue-
blos y nacionalidades se unen bajo un mismo gobierno y Constitucién”
(CONALIE, 2001: p. 35). De tal modo, el proyecto politico de la organiza-
cién incorpora la plurinacionalidad como principio politico y el Estado
plurinacional como organizacién politica y juridica de las nacionalidades
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y pueblos del Ecuador. De otra parte, el Consejo de Desarrollo de las Na-
cionalidades y Pueblos del Ecuador -CODENPE (2011a), creado a partir
del marco juridico y politico de la Constitucién Politica del Estado del
afio 1998, sostiene que la plurinacionalidad se fundamenta en la diver-
sidad real e irrefutable objetividad de las nacionalidades y pueblos del
Ecuador, quienes edificaron entidades econdémicas, politicas y culturales
histéricas diferenciadas; el CODENPE (2011a) asevera que la CONAIE:

Reconoce el derecho de las nacionalidades a su territorio, autonomia
politica administrativa interna, es decir a determinar su propio proceso
de desarrollo econémico, social, cultural, cientifico y tecnolégico para
garantizar el desarrollo de su identidad cultural y politica y por ende al
desarrollo integral del Estado Plurinacional (p. 25).

304 ;En qué medida se relacionan la plurinacionalidad con la
R ? interculturalidad?
U En la concepcién de la CONAIE (2012), la interculturalidad se en-

tiende como el principio politico e ideoldgico de reconocimiento y praxis
de las personas, comunidades, pueblos y naciones con la intencionalidad
de construir y vivir en relaciones justas, simétricas, equitativas y armo-
nicas con otras sociedades originarias (afro-ecuatorianos, montubios y
mestizos) en el marco del Estado plurinacional y la sociedad intercultu-
ral. Para el CODENPE (2011b), la interculturalidad no es s6lo didlogo de
culturas, sino también praxis, en el horizonte de relacién entre culturas
en conflicto que confluyen en una organizacién de poder que se model6
como producto de la colonia y de la modernidad.

Para Walsh (2012) la interculturalidad hace referencia al principio
de respeto de la diversidad de las nacionalidades y pueblos del Ecuador y
a la construccién democrdtica del pais que pasa por una tercera via cri-
tica, “que considera el “problema estructural-colonial-racial” (p. 91). En
esta misma perspectiva, Castro-Gémez y Grosfoguel (2007) comprenden
que se trata de decolonizar las relaciones de poder, ser y saber, en la direc-
triz de lo que actualmente se denomina el giro decolonial. En la actuali-
dad, la interculturalidad es una cuestién ideal y no real; en otras palabras,
es un relato que olvida la diferenciacién de clases concretas de la sociedad
y no se plantea el problema concreto de la lucha de clases que es lo real.

El debate politico del Estado plurinacional e intercultural en el
planteamiento de varios autores, tales como, Alta, Iturralde y Lopez-Bas-
sols (1998), Almeida, Arrobo y Ojeda (2005) y Gonzélez, Cal y Mayor y
Ortiz-T. (2010), también articula otras discusiones ontoldgicas relacio-
nadas con la autodeterminacidn, las autonomias indigenas y segtin Ospi-
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na (2010) los autogobiernos territoriales indigenas, sin exclusién de los
afro-ecuatorianos y montubios, de iure como los reconocen la Constitu-
cién Politica del Estado del afio 2008, el Cédigo Organico de Organiza-
cién Territorial, Autonomias y Descentralizacién -COOTAD vy la Ley de
Tierras y Territorios del Ecuador.

En la actualidad, el debate y la discusién acerca de la libre determi-
nacién, autonomia y autogobiernos indigenas, afro-ecuatorianos y mon-
tubios es ineludible e impostergable, dado que alli se encuentra la razén
ontoldgica de la plurinacionalidad y su liberacién politica. La existencia y
coexistencia de las sociedades comunitarias indigenas, afro-ecuatorianas,
montubias y mestizas (populares o del pueblo), como base éntica de la
sociedad, no pueden concretarse sin el vinculo con el espacio, el territorio
y sus territorialidades propias.

;Qué significan las demandas de autodeterminacién, autonomias 305
y autogobiernos? Se explican a continuacién dos perspectivas tedricas. S
Acerca del concepto de autodeterminacién, quien mejor propuso

enarbolar la liberacién nacional de los pueblos fue Vladimir Ilich Ulia-
nov-Lenin (1973). Este autor en “El derecho de las naciones a la autode-
terminacion” (p. 46) seial6 que aunque las naciones son fruto de las revo-
luciones burguesas, no obstante, las masas y los campesinos cumplen una
funcién de lucha activa por la autodeterminacién nacional. Refiriéndose
ala cuestiéon nacional, Lenin reconoce la existencia de naciones opresoras
y naciones oprimidas; y quien mejor puede coadyuvar a la liberacion de
la opresién son los sujetos revolucionarios. Los oprimidos deben luchar
por su auténtica liberacién nacional.

Otra de las instituciones que ha realizado declaraciones relevantes
acerca de la autodeterminacién de los pueblos, sobre todo de los pue-
blos indigenas, son las Naciones Unidas; muchos estados han acatado
sus principios y resoluciones. En el contexto de los pueblos indigenas,
el principio de la autodeterminacién de los pueblos esta estipulado con
claridad en varios articulos de la declaratoria. Por ejemplo, el articulo 3
de la Declaracién sobre los derechos de los pueblos indigenas sostiene
que: “Los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determinacién. En
virtud de ese derecho determinan libremente su condicién politica y per-
siguen libremente su desarrollo econdémico, social y cultural” (Naciones
Unidas, 2008, p. 5). Asimismo, en el articulo 4 la norma afirma que: “Los
pueblos indigenas, en ejercicio de su derecho a la libre determinacidn,
tienen derecho a la autonomia o al autogobierno en las cuestiones rela-
cionadas con sus asuntos internos y locales, asi como a disponer de me-
dios para financiar sus funciones auténomas” (Naciones Unidas, 2008,
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p- 5). En consecuencia, la autodeterminacién viene a ser el ejercicio a la
libre determinacién que tienen las nacionalidades y pueblos indigenas, en
cualquier lugar que se encuentren. La declaratoria favorece el derecho de
autonomiay autogobierno como libertad politica colectiva de los pueblos;
el problema concreto mds bien se ubica en la razén de Estado y su adscrip-
cién ontolégica soberana de gobernar o de reclamar para si la soberania
estatal absoluta en pro del desarrollo capitalista, porque, como menciona
Coérdova Alarcon (2013), el capitalismo requiere del Estado moderno y
de su funcionalidad adscrita para concentrar el poder de decisidon sobre
el territorio y la gobernabilidad comprendidas para si.

El Estado-nacion liberal como instrumento
306 del colonialismo externo e interno

QSE Desde el siglo XIX hasta el presente siglo, las investigaciones sobre el colo-
nialismo vinculado al Estado moderno y el interés por explicar y reflexio-
nar en torno al colonialismo externo e interno han aumentado. Cabe
mencionar algunos autores que permiten recordar dicho interés: Karl
Marx y Friedrick Engels, Materiales para la historia de América Latina
(1972); Frantz Fanon, Piel negra, mdscaras blancas (2009); Aimé Césaire,
Discurso sobre el colonialismo (2006); Santiago Castro-Gémez, La hybris
del punto cero: ciencia, raza e ilustracion en la Nueva Granada (1750-1816
(2005); Eduardo Lander, La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias
sociales. Perspectivas latinoamericanas (2005); Santiago Castro-Goémez y
Ramoén Grosfoguel, El giro decolonial: reflexiones para una diversidad epis-
témica mds alld del capitalismo global (2007); Pablo Gonzalez Casanova,
De la sociologia del poder a la sociologia de la explotacion: pensar América
Latina en el siglo XXI (2009); Silvia Rivera Cusicanqui, Violencias (re) en-
cubiertas en Bolivia (2010); Paulo Henrique Martins, La decolonialidad
de América Latina y la heterotopia de una comunidad de destino solidaria
(2012). El elenco no agota otros pensadores latinoamericanos o fuera de
la regién que se ocupan de la problemadtica.

Cabe subrayar que son investigadores de la humanistica y de las
ciencias sociales que vienen originando otros modos de explicar la con-
cepcion del mundo y se han ubicado criticamente en la tangente del ca-
pitalismo global.

En la comprension de Dussel (2007) y Wallerstein (2011), el colo-
nialismo es un proceso histérico y espacial de larga data y desde el siglo
XVI vinculado con el capitalismo dominante. La realidad del colonialis-
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mo, como categoria analitica vinculada con el capitalismo, también con-
lleva una problematica estructural y no simplemente racial o cultural. En
este mismo horizonte, para Gonzélez Casanova (2015), el colonialismo
esta relacionado dialécticamente con la independencia de los paises (por
ejemplo, latinoamericanos), por el monopolio que un pais dominante
ejerce sobre otro pais; en esa pragmatica, se acentta el coloniaje en la me-
dida que se intensifica el monopolio y viceversa; de tal modo, se genera
un circulo vicioso sin salida.

Si bien es cierto que el colonialismo inicialmente ha sido externo,
no obstante, los procesos de colonialidad han sido internos, promovidos
por las sociedades politicas. En América Latina es un colonialismo que
se gesta dentro del Estado-nacién vinculado al sistema capitalista mer-
cantilista, industrial y monopdlico en expansion. El sistema se acrecentd

con los ingentes recursos naturales o materias primas provenientes de 307
los paises colonizados y la utilizacién de mano de obra barata. En otras S
palabras, segin Gonzélez Casanova (2009), el desarrollo metropolitano

solo ha sido posible por causa del subdesarrollo de los paises periféricos

Gonzélez Casanova (2015) entiende el colonialismo interno como
un conjunto de relaciones sociales de dominacién y explotacion entre
distintos grupos culturales, cada uno de estos colectivos culturales con
sus peculiares estructuras de clase. La dominacién y la explotacién no se
dan en forma pura, sino que estdn atravesadas por modos de produccién
distintos, v.gr. la hacienda, el esclavismo, el trabajo asalariado, la aparce-
ria, el peonaje, el huasipungo, entre otras modalidades.

El colonialismo interno del Estado-nacién como fenémeno tipico
del desarrollo del capitalismo significa no la lucha entre etnias ni grupos
culturales, sino mds bien, la disputa de minorias, pueblos, nacionalidades
indigenas y naciones en contra de las clases dominantes, el colonialis-
mo externo y el imperialismo mundial. Tanto el colonialismo extranjero
como el intranacional vienen a ser fenémenos estrechamente vinculados
al desarrollo del capitalismo dependiente e imperial; en la sugerencia de
Robinson (2013), el capitalismo dependiente trae aparejada como conse-
cuencia la lucha de clases, no s6lo nacional, sino también transnacional.

En el caso ecuatoriano, el debate y la praxis ante al colonialismo
externo e interno vienen desde el horizonte histérico emprendido por el
movimiento indigena y otros movimientos sociales. Especificamente, los
conceptos de plurinacionalidad e interculturalidad estdn en la mesa de
discusion. Los tres proyectos politicos de la Confederacién de Naciona-
lidades Indigenas del Ecuador, CONAIE, de los afios 1994, 2001 y 2012,
ponen el énfasis en el colonialismo y la decolonialidad; segiin la CONAIE,
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la decolonialidad sélo se puede lograr a través de “la construccién de un
Nuevo Modelo de Estado y la Nacién Plurinacional” (1994, p. 1). El mis-
mo presupuesto tedrico se delinea en el proyecto politico del afio 2001; el
movimiento indigena ecuatoriano prosigue estableciendo la meta de la de-
colonialidad del sistema social y politico del pais. Con ocasion de la Asam-
blea Nacional Constituyente desarrollada en Montecristi-Manabi, en el afio
2007, propone la declaratoria del Estado plurinacional, unitario, soberano,
incluyente, equitativo y laico. Uno de los ejes propositivos de la CONAIE
(2007) reza justamente por “La construccién de un Estado plurinacional,
que deseche para siempre las sombras coloniales y monoculturales que lo
han acompanado desde hace casi 200 afios” (p. 5). La propuesta politica no
estuvo exenta de conflicto entre las mismas organizaciones indigenas.

La proposicion de plurinacionalidad e interculturalidad en la co-

308 yuntura nacional de la Asamblea Nacional Constituyente desarrollada
h? en Montecristi-Manabi, de los afios 2007-2008, como indica Simbafa
\ (2008), se trastornd en disputa, entre las tres grandes organizaciones in-

digenas del pais, la Federacion Nacional de Organizaciones Campesinas,
Indigenas y Negras, FENOCIN, el Consejo de Pueblos y Organizaciones
Indigenas Evangélicos del Ecuador, FEINE y la Confederaciéon de Nacio-
nalidades Indigenas del Ecuador, CONAIE; a pesar de las contraposicio-
nes entre las organizaciones, la FENOCIN y la CONAIE coinciden en la
abolicién de las sombras coloniales de la monoculturalidad estructural y
de poder del Estado colonial.

Altmann (2013) considera que el movimiento indigena, al colo-
nialismo interno y externo, lo entiende, describe y critica como “racismo,
exclusién y explotacién que van de la mano con una invisibilizacién de
los indigenas, sobre todo en su calidad de nacionalidades o sea de actores
colectivos que comparten una cultura y una posicién social” (p. 133). La
critica del colonialismo interno pasa por poner en tela de juicio la cues-
tién nacional y el Estado en su conjunto estructural de clase.

Conclusiones

El interés por el estudio de la dialéctica como modalidad heuristica apli-
cada a la cuestion socioldgica e histérica de las sociedades indigenas del
Ecuador, si se considera el largo y presente proceso de bisqueda colectiva
para encontrar soluciones al régimen de dominacién y opresién secular
ejercido con los pueblos indigenas, afro-ecuatoriano y montubio, se ori-
gina en el seno del proyecto de investigacion doctoral Plurinacionalidad y
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Estado en el Ecuador durante el gobierno de la Revolucién Ciudadana, pe-
riodo 2006-2016. Se trata de un aporte al interés colectivo de los pueblos
indigenas del Ecuador.

El estudio de la dialéctica permite analizar la problematica de la
plurinacionalidad y la previa-ideacién del Estado plurinacional, ante la
contradictoria razén de Estado-nacién liberal como parte e instrumento
del colonialismo externo e interno. En este horizonte, el articulo se pro-
puso indagar dos preguntas fundamentales vinculadas con la ontologia
de la plurinacionalidad, a saber: ;cudl es la base ontolégica de la plurina-
cionalidad a partir del caso ecuatoriano? y ;por qué la plurinacionalidad
como relacién socio-politica niega la homogeneidad del Estado-nacién
liberal y su correlato de colonialismo externo-interno?

En esa busqueda se encontraron varios hallazgos que se explican a

continuacion: 309
1) Del entendimiento de la dialéctica como camino heuristico S
ontoldgico. La dialéctica como didlogo y relacién estd presente en todas

las civilizaciones y culturas humanas del mundo, sin embargo, el pueblo
griego a través de sus fildsofos organicos le dieron sistematicidad y como
forma de explicacién de la realidad. Por nombrar sélo dos pensadores
griegos, Herdclito de Efeso (540-480 a.C., aproximadamente) y Parméni-
des (540-470 a. C., aproximadamente) son dos filésofos dialécticos, con
distintas concepciones del ser, inclusive contrapuestas sobre la substancia
de la naturaleza y los procesos histéricos. Herdclito de Efeso afirmaba que
todo existe en permanente cambio y devenir; y el conflicto es el padre y
rey de todas las cosas. Por lo tanto, no habia estabilidad en el ser. Parmé-
nides contempordneo de Herdclito, al contrario sostenia que la esencia
profunda del ser era inmutable y el movimiento o cambio era un fenéme-
no de superficie. Esta directriz de pensamiento metafisico terminé preva-
leciendo sobre la dialéctica heraclitiana.

En las postrimerias de los préximos siglos, la concepcién metafisi-
ca prevalecié debido a su correspondencia con las sociedades de clase, a
los intereses de las clases dominantes, a la preocupacién de atar tanto los
valores y conceptos, y las instituciones existentes, a fin de impedir que los
hombres evitaran la tentacién de buscar cambiar el régimen social de su
época. La metafisica se torn6 hegemonica y especulativa.

En otro siglo, Hegel (1770-1831) retoma la dialéctica sin extraerla
de la metafisica del ser. Hegel pensaba que el principio de contradiccién
no podia suplantarse de la consciencia del sujeto y de la realidad objeti-
va; aun asi, la dialéctica continuaba pies arriba. Serd Karl Marx quien la
endereza cabeza arriba, poniéndola de pie, con el materialismo histérico.
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La dialéctica es una concepcién fluida, dindmica y contingente de
la sociedad e histérica de los hechos econémicos y sociales. Es importan-
te subrayar que en la historia de la sociedad, los actores son individuos
dotados de consciencia que ejecutan acciones movidos por la pasién o la
reflexion y quienes persiguen determinados fines deseados (finalidades).
Sin embargo, esta explicacién no es suficiente para entender el curso de la
historia humana -a diferencia de la naturaleza-, porque la historia se rige
por leyes atiin mds generales de indole interno que estdn transversalizadas
también por lo fortuito (azar) y la necesidad. En otro orden légico con-
ceptual, la necesidad, la finalidad y el azar (como circunstancias) parecen
ser los méviles de la historicidad humana, sin embargo, la pregunta de
Marx (Engels y Marx, 2006) sigue vigente: “qué fuerzas propulsoras ac-
tdan, a su vez, detrds de estos mdviles, qué causas histdricas son las que en

310 las cabezas de los hombres se transforman en méviles” (p. 44).
~ ? Una respuesta a la pregunta anterior, la ofrecen Engels y Marx
\ (2006), en su obra, Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia cldsica alemana

(y otros escritos sobre Feuerbach), fuente referida en este articulo, al decir
de los autores:

(...) sise quiere investigar las fuerzas motrices que -consciente o incons-
cientemente, y con harta frecuencia inconscientemente -estan detrds de
estos maviles por los que actdan los hombres en la historia y que cons-
tituyen los verdaderos resortes supremos de la historia, no habria que
fijarse tanto en los méviles de hombres aislados, por muy relevantes que
ellos sean, como en aquellos que mueven a grandes masas, a pueblos en
bloque, y, dentro de cada pueblo, a clases enteras; y no momenténea-
mente, en explosiones rapidas, como fugaces hogueras, sino en acciones
continuadas que se traducen en grandes cambios histéricos. Indagar las
causas determinantes de sus jefes -los llamados grandes hombres- como
moviles conscientes, de un modo claro o confuso, en forma directa o
bajo un ropaje ideoldgico e incluso divinizado: he aqui el inico camino
que puede llevarnos a descubrir las leyes por las que se rige la historia en
conjunto, al igual que la de los distintos periodos y paises. Todo lo que
mueve a los hombres tiene que pasar necesariamente por sus cabezas;
pero la forma que adopte dentro de ellas depende en mucho de las cir-
cunstancias (p. 45).

Engels y Marx (2006) ponen el énfasis de la dialéctica en fun-
damentos materialistas y revolucionarios. La historia de las sociedades
avanza a través de una trama de procesos contradictorios que devendrian
en procesos revolucionarios. Por lo que entonces, cabe considerar la ley
de contradicciéon como motor del progreso humano-social.
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Otro elemento importante de la dialéctica es la comprensién y apli-
cacién de la categoria de totalidad para la explicacién de la sociedad en su
conjunto. La categoria de totalidad comprende niveles de relacién analiti-
ca de la sociedad que pueden ir desde niveles micro hasta niveles macro y
viceversa, con rodeos de la cosa misma. En este sentido, la dialéctica es un
método de descomposicion del todo unitario, sin cuya accién no puede
generarse conocimiento alguno, puesto que la dialéctica no considera los
productos y relaciones como algo fijo. Desde una perspectiva cientifica,
siguiendo los planteamientos de Kosik (1976), se valora que la dialéctica
conlleva la destruccion de la pseudoconcrecion (apariencia fenoménica)
mediante: a) la critica revolucionaria de la praxis de la humanidad que
concuerda con el devenir del ser humano, cuyas circunstancias clave son
las revoluciones sociales; b) el pensamiento dialéctico que diluye el mun-

do fetichizado de la apariencia para arribar a la cosa misma y la realidad; 311
y ¢) la efectivizacion de la verdad y la construccién de la realidad humana S
en un proceso ontogenético.

En suma, la dialéctica como camino de estudio permite compren-
der la realidad en su totalidad; es una ciencia de la critica radical de la
sociedad, de los procesos histéricos y sirve de autocritica para los agentes
comprometidos con la transformacién de la sociedad capitalista. No im-
porta el lugar ni la sociedad que se analice.

En este contexto del texto, la dialéctica se vuelve imprescindible
para el andlisis de las sociedades plurinacionales y hurgar la complejidad
del ser social de las diversidades socio-culturales e identitarias, como es el
caso de la cuestiéon nacional ecuatoriana.

2) En el estudio de la cuestién nacional ecuatoriana se ha optado
por la formulacién categérica de formacion social-espacial abigarrada
que comprende tiempos histéricos diferenciados entre si, con entreve-
ramientos socio-culturales y territoriales diversos en un estado aparente.

La formacién social-espacial abigarrada se caracteriza por la co-
existencia de diversas temporalidades histéricas -que no es igual a modo
de produccién-, en la diversidad de espacios-territorios ocupados y ha-
bitados por sociedades milenarias y ancestrales. Los tiempos histdricos
se definen en el nivel del momento productivo que no es igual en todas
las nacionalidades indigenas, del pueblo afro-ecuatoriano y montubio.
Las temporalidades histdricas constituyen también parte substancial de
la espacialidad territorial de los pueblos. Las categorias de temporalidad
y espacialidad concreta son dos elementos que estdn presentes en las cos-
movisiones de las sociedades indigenas y demds pueblos, alli se construye
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la vida misma en su totalidad. La vida misma o vida plena en lengua
kichwa ecuatoriana quiere decir sumak kawsay.

El sumak kawsay o plenitud de vida en las sociedades indigenas se
manifiesta en la practica molecular de las sociedades comunitarias. Tres
casos concretos muestran ese modo de vida comunitario.

Un primer caso ejemplar corresponde a las sociedades indigenas
del callejon interandino, la vida misma se teje y entreteje en torno a lo
que se ha denominado en este articulo sociedades comunitarias que tie-
nen como ntcleo de su ser, el ayllu. El ayllu es una sociedad comunitaria
de parientes, con fuertes lazos de parentesco y consanguinidad que se
extiende mds alld de la tercera o cuarta generacidn. El territorio andino es
un buen laboratorio para estudiar las relaciones de parentesco, consan-
guinidad y afinidad en el contexto del ayllu (familias nucleares simples y

312 familias nucleares compuestas).
h? Un segundo caso relativo a la nacionalidad shuar-achuar, de la re-
\ gién amazdnica ecuatoriana-peruano), corresponde a la comunidad lo-

cal o doméstica, estudiado por Mader (1999); entre los shuar-achuar cada
persona forma parte de una comunidad local o doméstica, cuya pertenen-
cia estd determinada por la descendencia y las alianzas matrimoniales; la
comunidad doméstica se estructura de una familia extensa que compren-
de de una a cinco unidades familiares monogdmicas y poliginicas.

Un tercer caso especifico corresponde al pueblo montubio, gen-
te de la costa ecuatoriana, muchas veces denigrados como “cholos” que
han sido estudiados por Alvarez (2016). El pueblo montubio auténtico,
a fin de identificarse como yo colectivo, se ha estructurado en un sistema
comunal y de comuneros; en sus narraciones y mitos se ven a si mismos
como gente diferente a los blancos y con derecho a sus territorios colec-
tivos ancestrales ocupados de forma ininterrumpida desde hace siglos.
El pueblo montubio reclama sus territorios, como parte de su propiedad
colectiva en donde desarrollan la vida comunitaria.

Los ejemplos antes mencionados y que no agota para nada la realidad
del Ecuador profundo, muestran que las nacionalidades indigenas y otros
pueblos (afro-ecuatoriano, montubio, inclusive mestizo) se construyen a
partir de la sociedad comunitaria, entendida esta como una comunidad real
de parientes vinculada por relaciones de consanguinidad y afinidad.

Asi como el ayllu es a la sociedad comunitaria, asi la sociedad co-
munitaria es a la nacionalidad indigena. Esto significa que el conjunto
de comunidades indigenas configuran la nacionalidad. Se entiende por
nacionalidad la calidad de nacidn, cuya substancia material e inmaterial
representa al conjunto de uno o varios pueblos vinculados por un igual
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origen histdrico, comparten las mismas caracteristicas culturales, terri-
torio, lengua originaria y una organizacién sociopolitica real. En la con-
cepci6én de la CONAIE (2012), las naciones y pueblos originarios estdn
regidos por sus propias leyes, costumbres y creencias, idiomas originarios
y modalidades de organizacion social, econdmica y politica en sus autén-
ticos territorios de raigambre milenario y ancestral. La existencia y defi-
nicién de nacionalidad es anterior a la creacién del Estado ecuatoriano.
La nacionalidad indigena ecuatoriana no coincide con la nacionalidad
ecuatoriana de orden blanco-mestiza. La nacionalidad indigena tiene que
ver con la relacién juridico-politica de los individuos con el Estado pluri-
nacional y sus respectivas naciones originarias.

El reconocimiento histérico de la plurinacionalidad y del Estado
plurinacional permite la critica fehaciente del Estado-nacién liberal y su

conexion con el colonialismo externo e interno. 313
3) La estructura del Estado actual muestra la fehaciente fetichiza- S
ci6n del Estado-nacién liberal como instrumento primordial del colo-

nialismo externo-interno de la sociedad y la reificacién del mismo para el
logro de intereses particulares y la conservacion del orden privado.

;Qué se entiende por fetichizacién en este caso concreto? La feti-
chizacién es la accién y el efecto de fetichizar, es decir, volver fetiche algo
(idolo). En el campo religioso, en su fase primera, inferior, del desarrollo
religioso, el fetiche como idolo era el objeto de adoracién de los fieles.
Aun sigue siendo asi. También en el capitalismo existen fetiches: la mer-
cancia, el dinero y el capital; como objetos materiales se han convertido
en fetiches u objetos de adoracidn; los fetiches son considerados como
naturales o son naturalizados en la vida cotidiana, todo parece normal;
en la intelectualidad capitalista, la mercancia, el dinero y el capital no
son entendidos como expresiéon de relaciones capitalistas de produccién
sino como algo natural. En el capitalismo la relacion entre las personas
deviene en una relaciéon césica u objetual que se aglutina en la mercancia
y las relaciones mercantiles. El Estado tampoco escapa al principio de
fetichizacion y cosificacién mercantil. Todo deviene en mercancia.

Si el Estado moderno desde sus origenes es el instrumento apro-
piado del sistema-mundo moderno es también el dispositivo idéneo de
la expansion del colonialismo externo y reproducido en lo interno de los
paises colonizados y actualmente neocolonizados. En el sistema-mundo
moderno, el colonialismo, la colonialidad y el Estado-nacién fueron fe-
tichizados, como objetos de endiosamiento y réplica sin parangén en la
historia de la humanidad.
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El colonialismo en perspectiva histérica forma parte de un proceso
histérico a través del cual los territorios de ultramar fueron integrados a
la economia mundial de los paises europeos, en forma desigual. En senti-
do estricto, el colonialismo fue el control formal de un territorio determi-
nado por parte de un pais mds poderoso o imperial. El colonialismo con-
llevé la colonizacion de los territorios, como proceso de ocupacién de los
territorios conquistados. La colonizacién admitié la irrupciéon violenta
de los paises europeos en los continentes invadidos. Como resultante de
la colonizacién se originé una etapa colonial caracterizada por la domi-
nacién politica y legal sobre los pueblos sometidos, se establecieron rela-
ciones econémicas y politicas de dependencia para los fines (o intereses)
y necesidades de la economia imperial y se formalizaron instituciones
de una nueva composicién social, diferenciada por la desigualdad racial

314 y cultural. El estado de la situacién fue mucho mads alld, se inauguré un
~ ? proceso de colonialidad que perdura hasta la actualidad.
\_ Este proceso de colonialidad es lo que en la investigacién de Gon-

zédlez Casanova (2015) se denomina colonialismo interno que ha sido
promovido por las sociedades politicas. El autor estudia el caso mexicano,
muy valioso también para otros paises del continente de Abya Yala (tierra
en plena madurez). Gonzalez Casanova (2015) entiende el colonialismo
interno como una totalidad de relaciones sociales de dominacién y ex-
plotacién entre varios grupos culturales y de clase. Cabe subrayar que
la dominacién y la explotacién de clases subalternas no son puras, sino
que estdn mediadas por distintos modos de produccién, como las formas
mita, encomienda, reducciones, yanaconas (servidumbre hereditaria),
hacienda, esclavismo, trabajo asalariado, aparceria, peonaje, wasipungo
(modalidad feudal y explotacién de trabajo precario) y otras formas no
senialadas aqui. También resulta importante relievar que hoy existen otras
formas de esclavitud en el continente Abya Yala que requieren de nuevas
investigaciones desde las ciencias sociales.

Finalmente, el Estado-nacién liberal cumplié y sigue cumpliendo
una funcién relevante en la reproduccién del colonialismo, el neocolonia-
lismo y la colonialidad. Segtiin Davalos (2013) el Estado-nacién moderno
desde el principio “procesé la colonialidad del poder, la desaparicién on-
tologica del Otro y la diferencia colonial del racismo” (2013, s/p). En esa
optica, el otro como otro (otredad) debe desaparecer o ser incluido en el
sistema-mundo como mano de obra servil y sus bienes naturales como
materias primas o commodities.
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Notas

1 Marx afirma que: “Las categorias son formas del ser, determinaciones de existencia.”
(citado en Lukdcs, 2007, p. 65). Por lo que aqui se entenderd y utilizara de este modo
el término categoria.
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